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Resumo

Pesquisar sobre Edgar Morin é compreender que a simplificacdo ndo se auto-sustenta como hegemdnica,
pois existe um sistema maior que exige o entendimento de uma cultura global e complexa. Para lidar com as
dificuldades dessa nova questdo é necessario buscar o sujeito, que é diferente do individuo; saber as
diferencas entre comunidade e sociedade; descobrir a complexidade social. Assim, o complexo é um
conjunto de elementos integrantes de sistemas interdependentes. Talvez, ap6s essa analise possa haver uma
cidadania local/global. Para discutir um pouco dessa tematica foi utilizada uma metodologia bibliografica
dialética. O objetivo desse trabalho ¢ mostrar um pouco da vida de Morin, sob um aspecto da cidadania,
midia e massa.
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Abstract

Research on Edgar Morin is to comprehend that simplification is not self-sustaining as hegemonic. There is a
greater system that requires knowledge about a global and complex culture. To cope with the difficulties of
this issue is necessary to seek for the subject, wich is different from the individual; be aware of the
differences between community and society; discover the social complexity. Thus, the complex is a set of
elements part of interdependent systems. Maybe, after this analysis may be a local/global citizenship. To
discuss this theme here is used the dialectical methodolody. This work aims to show a bit of Morin’s life in
the aspects of citizenship, media and mass.
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1 Breves relatos sobre Edgar Morin

ntes de apresentar um pouco das teorias de Edgar Morin, se faz necessario citar
rapidamente algumas caracteristicas da vida do filésofo, que é chamado por tantos titulos

devido ao seu estilo e conhecimento em varias areas.
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Morin é pseudénimo de Edgar Nahoum, nasceu em Paris, em 8 de julho de 1921, é um
sociodlogo e fildsofo francés. Pesquisador emérito do Centre National de la Recherche Scientifique -
CNRS. Tem formacao em Direito, Historia e Geografia, realizou estudos em Filosofia, Sociologia e
Epistemologia. J& publicou mais de 50 livros e, atualmente, é considerado um dos principais
pensadores sobre a complexidade.

Na década de 60, foi um dos desenvolvedores da corrente de pesquisa culturolégica.
Naturalmente, o livro “Cultura de massas no século XX” se tornou importante para a base dessa
teoria. A idéia de cidadania esta em todo momento intrinseco nos escritos do pesquisador francés.
No entanto, ele tocara no assunto de forma direta apenas nas publica¢fes mais recentes.

Inicialmente, Edgar Morin desenvolve uma concepg¢éo de individualizagdo e simplificacéo,
para explicar o surgimento da “cultura de massa”. Além disso, ele comeca a relatar as crises que a
Europa e humanidade estavam passando na €poca. A obra foi dividida em dois volumes: “Neurose”

foi escrito entre 1960 e 65; j& o livro “Necrose” entre 1965 e 75.

2 Morin e o cinema

Morin a vida toda teve uma relacdo muito préxima com o cinema. Ele mostrou que a arte da
imagem e som, em movimento, democratizava o acesso a cultura “Ora, o cinema foi o primeiro a
reunir em seus circulos os espectadores de todas as classes sociais urbanas € mesmo camponesas”,
(MORIN, 200943, p. 40). Em “Cronica de um Verao”, dirigido por Morin na década de 60, o filosofo
aplica suas teorias, entrevistando as pessoas no que parece um experimento de base do livro
“Cultura de massas no século XX”. O momento era de mudangas para o cinema, modificag0es nas
abordagens e nos equipamentos.

Para Ramos (2008, p. 270), o filme causou grande repercussdo, pois mostrava a discussao
sobre a naturalidade as interferéncias nas tomadas. Para a época, era uma mudanca de formato no
cinema. Esse novo estilo foi batizado de “cinema verdade”, apesar do nome ficar difundido, na
Franca, como “cinema direto”.

O cinema verdade francés abusava das técnicas de entrevistas individuais e em grupo. A
abordagem era feita corpo a corpo. Entretanto, as nomenclaturas variam de autor para autor, pois na
mesma ¢época foi criado o “cinema direto”, nos EUA. Nesse, a interferéncia era minima. Na
verdade, as duas modalidades concorriam ao titulo de cinema da veracidade, 0 que ocasionou

muitas discussoes.
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Talvez para um critico de cinema esse detalhe (Cinema direto X Cinema Verdade) seja o
ponto dos debates que interessam. Mas, Morin foi muito mais completo nesse filme Cronica de
Verdo. Ele aproveitou pra colocar nesse material suas ideias, sua visao sobre cultura e sociedade.

O filme logo no inicio deixa claro que Morin é o chefe. Ele é quem conduz os didlogos e o
que deve ser averiguado. Na edicdo a coisa ndo é diferente, Morin parece estar transformando sua
pesquisa em cinema e vice e versa. Esse artigo destaca, especificamente, a importancia de um
dialogo entre Angelo (um operario) e Landry (um estudante africano).

Na conversa, Landry se mostra maravilhado com os automoveis e se diz adaptado as novas
regras que teve de aprender, como por exemplo, conviver com o pré-conceito. Angelo diz que os
franceses sdo individualistas e que pensam apenas em si mesmos. A maioria tem um carro, mas
come mal, finge ter uma vida de regalias, e ¢ formada de operarios pobres. Exatamente nesse

momento, Morin explica de forma indireta sua ideia sobre a simplificacéo e a individualizacéo.

3 Perspectivas de simplificacdo e massa

Segundo Morin (2009a), a cultura de massa desenvolveu suas caracteristicas a partir da
década de 30, ela se apropria de outras formas de cultura para se manter. O que acontece é uma
simplificacdo da cultura popular e burguesa. E interessante notar que Morin atualiza a ideia de

industria cultural de Adorno.

Assim os contetidos da cultura de massa ndo foram fabricados artificialmente. A cultura de
massa, em certo sentido — o sentido indicado acima —, é a herdeira e a continuadora do
movimento cultural das sociedades ocidentais. Na cultura de massa vdo confluir as duas
correntes com as aguas freqlientemente misturadas, €, no entanto, fortemente diferenciadas
logo que a industrializago da cultura aparece: a corrente popular e a corrente burguesa, a
primeira dominando, de inicio, a segunda se desenvolvendo em seguida. A cultura de massa
integra esses contelidos, mas para logo desintegra-los e operar uma nova metamorfose.
(MORIN, 20093, p. 61).

Morin descreve a ideia de massa dos anos 30. O primeiro esboco sobre a relagdo de massa
com a sociedade aparece no pensamento de Tocqueville (2004), quando descreve a democracia nos
Estados Unidos. Lugar onde as pessoas ndo possuem titulos de nobreza e apresentam uma
semelhanga muito grande.

Tocqueville (2004) era contra a democracia e seu temor estava relacionado a vontade das
massas, ja que o que valeria ndo seria a verdade individual, mas as vontades das maiorias. Assim,

ele pensava que a tirania poderia se instaurar se tivesse aprovacao do montante homogéneo.
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O Visconde, representante da aristocracia de sua época, descreve um Estado forte de
cidaddos semelhantes e fracos, quando explica o comportamento das democracias diante das

guerras.

S6 é forte num pais democratico o Estado; como a forga militar do Estado e reduzida pela destruicéo
de seu exército e seu poder civil paralisado pela tomada da capital, o resto ndo constitui mais que uma
multiddo sem regra e sem forca que ndo pode lutar contra a forca organizada que a ataca. Sei que é
possivel diminuir o perigo criando liberdades e, por conseguinte, existéncias provinciais, mas esse
remédio sera sempre insuficiente. (TOCQUEVILLE, 2004, p. 351).

Tocqueville (2004) explica melhor o que pensa sobre massa durante todo o livro, mas
diante das guerras, ele parece ser mais enfatico. No Gltimo parégrafo, da terceira parte, ele anexa
uma explicacdo que mostra bem o assunto.

Quando um povo tem um estado social democratico, isto é, quando ndo existem mais em seu seio
nem castas nem classes e quando todos os cidaddos sdo mais ou menos iguais em luzes e em bens, o
espirito humano caminha em sentido contrario. Os homens se assemelham e, além disso, sofrem, de
certa forma, por ndo se assemelharem. Longe de querer conservar o que ainda pode singularizar cada
um deles, tudo o que querem é perder sua singularidade para se confundirem na massa comum, a

Unica a representar, ao ver deles, o direito e a forga. O espirito de individualidade e quase destruido.
(TOCQUEVILLE, 2004, p. 426).

Quem resgata esse conceito de massa em Tocqueville (2004) é Jesus Martin-Barbero
(2009, p. 53). Para ele, as turbas, antes personalizada nos perigos de fora, pela barbarie — agora — se
transformam nas massas, que dissolvem de dentro, os tecidos das relacBes de poder.

Martin-Barbero (2009, p. 55) mostra que Tocqueville (2004) racionalizou 0 medo da
burguesia que se encontrava na berlinda de uma desordem social. A preservagao, da aristocracia, da
desigualdade se fazia necessaria para a manutencdo da ordem.

A rebelido das massas que agora invadem tudo e todos querem ter direitos, era o retorno da
Idade Média, a tomada vertical dos barbaros sem cultura, que se organizam de baixo para cima.
Fazer parte de uma cultura é ter normas e as massas ndo respeitavam isso.

As turbas eram os motins de subsisténcia, numa visdo reducionista de fora, na qual se
limitavam aos precos do pdo e caracterizada pela violéncia, pela destruicdo, incéndios, protestos

transformados em revoltas e atentados contra a propriedade.

Durante muito tempo historiadores de direita e de esquerda tem coincidido nessa
concepgao, da qual ndo € possivel escapar nem idealizando as massas em “povo”, nem
descrevendo detalhadamente a composicdo social da turba, descricdo com a qual se busca
superar 0s preconceitos com que direita impregna sua concepgéo do populacho. (MARTIN-
BARBERO, 2009, p. 142).
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Nesse contexto contraditério de consumo, politica e revoltas, as massas emergem. Mas,
cultura de massa s6 pode ser pensada a partir do momento que o cinema norte-americano, num
movimento internacional, arrasta grandes multiddes populares para as escuras salas de
entretenimento e partir desse momento, 0s outros meios de comunicacdo passam a ser analisados
nessa perspectiva.

Tocqueville (2004) erra suas previsdes, a democracia se fortalece no mundo. Entretanto,
num sentido contraditério, a individualizagdo permanece ndo exatamente na forma que ele descreve.
Morin, explica como vai se comportar a individualizacdo na modernidade, baseada no capitalismo e
no consumo.

Morin faz suas primeiras criticas a ideia de simplificacdo e mostra que ndo existe apenas a
individualizacdo do objeto, mas também do ser. A cultura de massa adotou a simplificacdo para
deixar inteligivel o sentido dos produtos e consequentemente alcancarem um grande publico.
Quando Edgar Morin escreveu “Cultura de Massa no Século XX, ele praticamente se limitou aos
estudos de uma cultura vinculada a “industria cultural”, com algumas influéncias da Escola de
Frankfurt, mas abandonou o pessimismo adorniano.

As obras ndo deixam de ser autorais. O que acontece é uma producdo cultural de forma
industrial. A industria na verdade luta o tempo todo para manter uma originalidade, mesmo dentro
da padronizacéo, para manter o desejo do consumo.

Portanto, nem a divisdo do trabalho nem a padronizacdo sdo, em si, obstaculos a
individualizacdo da obra. Na realidade, elas tendem a sufoca-la e aumenta-la ao mesmo
tempo: quanto mais a industria cultural se desenvolve, mais ela apela para a

individualizacdo, mas tende também a padronizar essa individualizacdo. (MORIN, 2009a,
p. 31).

E importante ressaltar que algumas teorias, escritas na década de 60, n&o se sustentam mais.
Quando se Ié a obra de Morin tem que ser levado em consideragdo o contexto na qual foi escrita. O
presente trabalho abandona duas ideias que o filésofo adotou na época: o conceito de massa e de
meio. A ideia de massa pelo simples fato do publico ser heterogéneo. Ja 0 meio ndo é um mediador,
pois se trata de uma instituicdo que € autbnoma que tem vontade propria. As media¢fes acontecem

no bairro, na escola, na familia e até mesmo na internet, mas ndo nos meios tradicionais.

O que na verdade, caracteriza os processos sociais denominados “comunicagdo de massa” é
a constituicdo de um campo institucional relativamente autonomizado e a sua relativa
dependéncia de uma esfera publica que Ihes € propria e pela qual transacionam no ambito
do cotidiano social moderno. Se tal caracteristica ndo efetua uma diferenciacdo nitida das
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demais instituigdes da alta modernidade, é porque ndo deve ser outro o quadro onde devam
ser analisadas, mas tal institucionalizacdo é por demais evidente para ser negada ou
confundida com outras. Ocorre, contudo, que o termo “massa” ¢ inconsistente e
contraditério em demasia para ser utilizado nessa caracterizacdo. Seu uso, além de
plenamente dispensavel, exige, devido aos problemas que traz uma série de explicacfes
adicionais que tornam o preco tedrico a pagar alto demais para valer a pena. Tal é a razdo
pela qual a nogdo de massa, por teoricamente equivocada e, até, politicamente questionavel,
pode e deve ser inteiramente descartada. (SIGNATES, 2009, p. 37).

Isso leva ao encontro de Willians (2011, p. 325) para quem massa € um termo
preconceituoso para substituir turba, derivada dos tumultos populares. Para ele, massa sempre sao
0S outros, e para 0S outros nds Somos a massa.

Essa nogdo de massa é bem contraditoria na visdo moriana. Ele mesmo abandona essa ideia

anos mais tarde. Mas, o conceito de individuo ainda permanece bem consistente, na atualidade.
4 Individuo

O consumo gera o individualismo, para Morin. O fato ocorre devido a mecanizacdo do
trabalho, a especializacdo na formacdo, a burocratizacdo, que esvazia as substancias pessoais.
“Assim, a modificacdo das condicBes de vida sob o efeito das técnicas, a elevacdo das
possibilidades de consumo, a promogdo da vida privada correspondem a um novo grau de
individualizacdo da existéncia humana.” (MORIN, 2009a, p. 90).

O filésofo comeca a fazer uma critica as especializacdes. As pessoas sdo técnicas e
concentram o conhecimento numa Unica coisa e ficam ignorantes em outras. Ndo existe uma ligacao
entre as areas do conhecimento. Morin (2009b) mostra que todos os problemas levantados na época
que escreveu o livro “Neurose” se confirmaram e entdo escreve o “Necrose”, para apontar todos os
problemas enfrentados no periodo.

Ainda na década de 70, ele percebe a necessidade de rever todos os conceitos empregados
até o momento e acaba escrevendo o primeiro volume do “O Método: a natureza da natureza”, que ¢
0 inicio de uma serie de livros, da sua principal obra. Dessa forma, ele desenvolve o conceito de
complexidade e indica a importancia de entender o sujeito na sua plenitude e ndo apenas do ponto

de vista do individuo. Ele reformula a ideia de ser.

5 Complexidade

Utilizamos o temo complexo em seu sentido gramatical fundamental, e ndo naquele
utilizado inicialmente, de modo complexo, por Freud, que depois foi distorcido e
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vulgarizado pela psicanalise. Por conseguinte, para nds, um complexo é um conjunto que
engloba varias partes ou elementos, ou melhor, é um sistema formado por elementos
distintos em interdependéncia. Este conceito molecular, nem rigido demais, nem flexivel
demais, implica simultaneamente a unidade organica e a diversidade dos elementos que o
constituem. (MORIN, 2008, p. 89).

Morin sentiu a necessidade de entender a complexidade devido a crise da humanidade que
ele identificou na década de 70. O pensador humanistico foi buscar respostas nas ciéncias exatas e
naturais, nas teorias da informacéo e dos sistemas, para romper fronteiras entre as disciplinas e em
seguida fazer uma reforma do pensamento. Dessa forma, o paradigma da complexidade se opde ao
paradigma da simplificacao.

Para elaborar sua teoria dos sistemas, ele buscou suas bases na cibernética, como por
exemplo, os conceitos de comunicacao/informacdo de Norbert Wiener, que pensa uma espécie de

utopia da comunicag&o.

A sociedade da informac&o é, em grande medida, a concretizacdo daquilo que uns chamam
“ideologia e outros “utopias da comunicagdo”. Esta ideologia/utopia — que surge nos
Estados Unidos da América, mais ou menos na mesma época em que comegam a proliferar
“os discursos de crise” sobre a ciéncia e a tecnologia, ligados aos trabalhos e engenheiros
como John von Neumann, Norbert Wiener, Claude Shannon e Warren Weaver — apresenta-
se a si prépria como forma de ultrapassar quer a barbéarie da 22 Guerra Mundial quer o
niilismo nela decorrente. (SERRA, p. 89-90, 1998).

Essa ideologia/comunicacdo parte de pressuposto de que todos os fendmenos sociais ou
naturais sdo explicaveis em termos de comunicacdo. Entretanto essa “comunicag¢do” deve ser
entendida como troca de informacao.

Morin baseia-se nessa ideia informacional para montar uma teoria de automagéo. Entretanto,
0 automatizar sera elaborado a partir da autopoiese, termo criado na década de 70 pelos bidlogos e
filésofos chilenos Francisco Varela e Humberto Maturana. Autopoiese designa a capacidade dos
seres vivos de produzirem a si proprios.

Humberto Mariotti (1999) explica que a ideia de “autopoiese” traduz o que Maturana
chamou de "centro da dindmica constitutiva dos seres vivos". Para exercé-la de modo auténomo,
eles precisam recorrer a recursos do meio ambiente. Em outros termos, sdo a0 mesmo tempo
autbnomos e dependentes. O paradoxo autonomia-dependéncia dos sistemas vivos é melhor
compreendido por um sistema de pensamento que englobe o raciocinio sisttmico (que examina as
relacbes dinamicas entre as partes) e o linear. Eis o pensamento complexo, modelo proposto por

Edgar Morin.
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A complexidade serve para propor a reforma de pensamento e aproximar as ciéncias (uma
espécie de transdisciplinaridade), leva-las ao cidaddo para que ele entenda o que esté sendo feito no

mundo. Morin luta contra as especializacdes, 0s conhecimentos unilaterais.

De facto a hiperespecializacdo impede ver o global (que fragmenta em parcelas) assim
como o essencial (que dissolve). Ora os problemas essenciais nunca sdo parcelares e 0s
problemas globais sdo cada vez mais essenciais. Além do mais, todos os problemas
particulares s6 podem ser colocados e pensados corretamente no seu contexto e o proprio
contexto destes problemas deve ser colocado, cada vez mais, no contexto planetario. Ao
mesmo tempo, o recorte das disciplinas torna incapaz a ajuizar (do que é tecido de
conjunto), ou seja, segundo o termo original do termo, o complexo. O desafio da
globalidade é, portanto, ao mesmo tempo, um desafio de complexidade. Com efeito, existe
complexidade quando sdo inseparaveis os componentes diferentes constituindo um todo
(como o econdmico, o politico o psicoldgico, o afetivo, o mitol6gico) e que existe tecido
interdependente, interativo entre as partes e o todo, o todo e as partes. Ora 0s
desenvolvimentos, proprios do nosso século e & nossa era planetéria, afrontam-nos cada vez
mais a cada vez mais inelutavelmente aos desafios da complexidade. (MORIN, 1999, p.
14).

A especializacdo vai contra o sujeito, contra a complexidade e contra a cidadania. Mas quem

é o cidaddo? Para responder essa pergunta, é necessaria a nogdo de sujeito.
6 Sujeito

Morin volta a nocdo de individuo para explicar o sujeito. O individuo é preliminar ao
entendimento do sujeito e dessa forma, ele abandona o conceito classico determinista das ciéncias

humanas e socioldgicas.

Do ponto de vista biolégico, o individuo é o produto de um ciclo de reprodugdo, mas este
produto é ele mesmo produtor neste ciclo dado que o individuo que, acoplando-se a um
individuo de outro sexo, produz este ciclo. Somos, pois, simultaneamente produtos e
produtores. Do mesmo modo, para considerar o fendmeno social, sdo as interacfes que
produzem a sociedade, mas a sociedade com a sua cultura, com as suas normas, retroage
sobre os individuos sociais dotados de uma cultura. (MORIN, 1999, p. 127).

Morin (2002, p.54-57) esboga que o ser humano ndo pode ser pensado de forma unitéria,

individualista. O ser humano é singular e multiplo, ou seja, € complexo.

O ser humano n#o ¢ fisico pelo seu corpo. E fisico pelo seu ser. O seu ser bioldgico é um
sistema fisico. Somos supersistemas, isto é, produzimos incessantemente emergéncias.
Somos supersitemas abertos, isto significa que nenhum ser vivo tem mais necessidades,
desejos e esperangas que nos. Somos sistemas fechados, nenhum é tdo fechado na sua
singularidade incomunicavel. (MORIN, p. 339, 1996).
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O filésofo mostra que o que diferencia o individuo do sujeito é justamente a capacidade
cognitiva, que pode ser chamada computacional e “podemos entdo enunciar que a qualidade propria
a todo o individuo sujeito ndo poderia reduzir-se ao egoismo e permite pelo contrario a
comunicagdo e o altruismo” (MORIN, 1999, p. 131).
Para ele, na verdade, falta uma concepcdo complexa do sujeito. Entretanto, ele vai margear a
nogéo definindo da seguinte forma:

Concluindo, o sujeito ndo é uma esséncia, ndo é uma substancia, mas ndo é uma iluséo.
Creio que o reconhecimento do sujeito necessita uma reorganizacdo conceptual que acabe
com o principio determinista classico tal como é ainda usado nas ciéncias humanas e
sobretudo socioldgicas. E evidente que no quadro de uma psicologia behaviorista, é
impossivel conhecer um sujeito. Logo é preciso uma reconstrucdo, sdo necessarias as
nogdes de autonomia/dependéncia, a nocao de individualidade a nogéo de auto producéo, a
concepcio do anel recursivo onde se é simultaneamente o produto e produtor. E necessario,
também, associar no¢Bes antagonistas como o principio da inclusdo e o principio da
exclusdo. E preciso conceber o sujeito como aquilo que d& unidade e invariedade a uma
pluralidade de personagens, de caracteres, de potencialidades. E por isso, se estad sob o
dominio do paradigma cognitivo prevalecente no mundo cientifico, o sujeito é invisivel e
nega-se sua existéncia. Ao contrario, no mundo filosofico, o sujeito torna-se transcendental,
escapa a experiéncia, revela do espirito puro, e ndo se pode conceber o sujeito nas suas
dependéncias, nas ruas fraquezas, nas suas incertezas. (MORIN, 1999, p. 131).

Morin resume o conceito de uma diversidade complexa de caracteristicas, que vao formar os

sujeitos.
A conclusdo pela cidadania

Para entender a cidadania em Morin (1999, p 72), é preciso saber que a sociedade €
complexa e que comunidade faz parte da sociedade. A nacdo € uma sociedade nos interesses
econdmicos, politicos, sociais etc. A comunidade faz parte da sociedade e tem carater
cultural/histérico. Nesse contexto, pode-se dizer que existem perigos que a todo tempo colocam em
risco a humanidade. Esses riscos podem ser comprovados a partir da analise de histéria e podem ser

desconhecidos.

Na verdade, a dominacdo, a opressdo, a barbarie humana permanecem no planeta e
agravam-se. Trata-se de um problema antropo-histérico fundamental, para o qual ndo ha
solugdo a priori, apenas melhoras possiveis, e que somente poderia tratar do processo
multidimensional que tenderia a civilizar cada um de nos, nossas sociedades, a Terra.
(MORIM, 2002, p.114).
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Morin (1999, p. 73-80) explica que o verdadeiro cidaddo € aquele que é solidario com a sua
sociedade e também as diferencia das outras sociedades. Para se alcangar essa cidadania. Ela precisa

ser aprendida e ensinada.

O enfraquecimento de uma percepcdo global conduz ao enfraquecimento do sentido da
responsabilidade, cada um tende apenas a ser responsavel pela sua tarefa especializada,
assim como conduz ao enfraquecimento da solidariedade, cada um deixa de entender o sue
lado orgénico com a cidade e os seus cidad&os. (MORIN, p. 19, 1999).

Para o pensador, alertas desse nivel sdo sempre importantes em tempos de barbarie e mal-
estar. Ele reforca a urgéncia de propor uma politica de civilizacdo que reconheca ndo apenas 0s
valores das sociedades ocidentais, mas também as virtudes de outras sociedades ditas periféricas.
Os desafios que o século XXI apresenta do Oriente ao Ocidente exigem a construcdo da cidadania
mundial. Morin diz que uma das formas para alcancar tal objetivo passa pelo caminho da educacéo
formal.

A compreensdo é ao mesmo tempo meio e fim da comunicagdo humana. O planeta
necessita, em todos os sentidos, de compreensdes matuas. Dada a importancia da educagao
para a compreensdo, em todos os niveis educativos e em todas as idades, o
desenvolvimento da compreensdo necessita da reforma planetaria das mentalidades; esta
deve ser a tarefa da educagéo do futuro. (MORIN, 2002 p. 104).
Assim, numa visdo moriana, o prioritario para um bem viver é regenerar as cidadanias locais
e gerar uma cidadania mundial que religue as varias terras natais a Terra-Patria. Se o amor, a
reforma da moral e da ética prevalecer sobre a ganancia da economia e a incapacidade da politica, a

regeneracdo civilizatoria pode recalcar a barbarie de uma vez por todas.
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